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El prop6sito de una reflexion sobre la historia de una traduccion o, mejor dicho,
sobre lo que una traduccion y su historia nos ensefian sobre los fenémenos sociales
que le dieron origen, puede servir como modelo para analizar otras tradiciones tra-
ductolégicas donde los intereses ideologicos parten de una estructura de autoridad
muy poderosa.

Traducere es “hacer pasar de un lado a otro”; implica la necesidad de poner en
contacto dos sistemas de comunicacion (el de partida y el de llegada). Un traductor
es idoneo en tanto mantenga la fidelidad al texto original y éste, a su vez, signifique
una respuesta a una necesidad social en un momento determinado de la historia cul-
tural. Generalmente, se pone el énfasis en el texto de partida y su necesidad fun-
cional de ser retransmitido por otra lengua que no es la original. La historia de la
traduccion de la Biblia y el establecimiento de versiones candnicas como la Sep-
tuaginta y la Vulgata produce el fenémeno historico de convertir la traduccion en
un nuevo original. La nueva codificacion, autorizada por el poder politico-religioso,
hace perder de vista el proceso previo de lucha de intereses para imponer un deter-
minado criterio ideologico. Por otra parte, los comentadores y exégetas, la patristi-
ca y los concilios no solo resuelven las discrepancias, sino que sientan doctrina,
determinan cudles son las versiones canonicas y, por ende, influyen en las construc-
ciones culturales de todo el Occidente.

El estudio de las traducciones ha encontrado su lugar en las nuevas orienta-
ciones de la literatura comparada. Carecemos, es verdad, de estudios sistemiticos
muy abarcativos, pero cada aporte tedrico, si plantea, aun con limitaciones, un
esquema metodologico modélico, nos ensenard, sin duda, algo mas sobre los feno-
menos literarios desde una perspectiva que a menudo la critica literaria no aborda.
Para la historia de la literatura es materia fundamental conocer la situacion cultural
que demanda la traduccién de ciertas obras, las categorias textuales (estilisticas,
lingliisticas, etc.) que se verbalizan, el proceso que promueve la distribucion de las
obras, los metatextos que se generan, en fin, distinguir las prioridades por las cudles
un discurso se transforma en experiencia social. La literatura traducida es un sistema
intermedio: ideas nuevas se introducen en un cédigo ya establecido, se aclimatan,
se diluyen en procedimientos narrativos, influyen en el vocabulario de la literatura
receptora hasta perderse la identificacion de un sustrato importado cuando queda
integrado al discurso autoctono.

La Biblia es, en realidad, y en primer lugar, una experiencia de las litterae. Ha
sido —y es— susceptible a interpretaciones, a la proyeccion de estructuras imaginati-
vas, a la recepcidon en numerosos registros y codigos.’Las variantes de traduccidn del
texto original no pueden permanecer en las zonas marginales o en el eclipse de las
mediaciones institucionales que hicieron de ella el texto de mayor difusién en la his-
toria de la humanidad.
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La version griega

La Septuaginta es la traduccion mis antigua del Antiguo Testamento y ha sido
utilizada para comprender ~y aun corregir— el texto hebreo (Massorah),! que sufri6é
numerosas adiciones y omisiones entre los siglos IIl y II a.C. El anilisis linguistico
determiné que el Torab o Pentateuco (los primeros cinco Libros) fueron traducidos
hacia mediados del Siglo III a.C. y el resto del Antiguo Testamento, durante el Siglo
Il a.C., lapso durante el cual el griego fue la lingua franca en toda la region bajo la
influencia de Alejandria en el norte de Egipto.2

El nombre Septuaginta (del latin ‘setenta’) derivo tardiamente de la leyenda de
que 72 traductores, seis por cada tribu de Israel, convocados a Alejandria por
Prolomeo II Filadelfo (285-246 a.C.); trabajaron en celdas separadas, sin contacto
alguno entre si. La tradicion afirma que los traductores fueron enviados al norte de
Egipto por Eleazar, el gran sacerdote de Jerusalén; cuando terminaron su tarea
encontraron que las 72 versiones eran idénticas. El objetivo de esta leyenda era
demostrar que la version griega del Antiguo Testamento, respondia en un todo al
espiritu y la letra del original hebreo. Estamos, por primera vez, ante el concepto de
“traduccion revelada o inspirada,” cuya finalidad principal es impedir cualquier argu-
mentacion contra el poder social o institucional que impone su primacia a partir de
la supuesta concesién de un don divino y por tanto, indiscutible.

La leyenda se originé en la llamada Carta de Aristeas,3 un documento histérico
falso que promovia la causa del judaismo en Alejandria a mediados del Siglo I a.C.
El autor de la Carta finge ser un pagano que escribe a su hermano Filocrates con
un estilo deliberadamente lleno de arcaismos; toma vocabulario y material de los ar-
chivos reales, de decretos y de relatos de peregrinos a Jerusalén.

La Septuaginta suftié numerosas revisiones,4 hasta que en el Siglo III Origenes
intentd depurar los errores que se habian filtrado en el texto después de tantas
copias sucesivas durante seis siglos de vida.> Realizé una compilacién que se
denomina Hexapla, 1a version del Antiguo Testamento en seis columnas paralelas, a
saber: el texto hebreo, su transliteracion al alfabeto griego y las cuatro versiones

1- "Se parece mds a una pequena biblioteca que a un libro”, dice Frye (1982: 12). La Biblia, tradicionalmente,
es percibida como una unidad; el titulo mismo es un plural que connota la idea de conjunto, de entidad
unificada; pero es también un diminutivo (de byblon) -por el papiro que se importaba del puerto fenicio de
Biblos-, lo cual indica una circunstancia material de indole no tan distante ni alejada de la condicion humana.
2- La Septuaginta agrega a la version canénica hebrea algunos libros considerados apocrifos por protestantes
y judios, pero no por los catolicos. El canon hebreo acepta tres divisiones: la Torab (o Pentateuco, es decir,
los cinco Libros de Moisés), el Nevi‘im (Profeias), y el Ketuvim (Salmos y los Libros sapienciales). La
Septuaginta incluye otros, denominados deuterocandnicos por catolicos y ortodoxos, si bien los protestantes
los incluyen entre los apocrifos (Judit, Sabiduria de Salomon, Tobias, Eclesidstico [Sird), Baruc, 1 y 2
Macabeos y algunas secciones de Estery Daniel).

3- La Carta de Aristeas esta editada y traducida por Moses Hadas (1951), Aristeas to Philocrates (Letter of
Aristeas), New York: Harper & Brothers.

4- Las versiones manuscritas mis antiguas de la Septuaginta son: el Codex Vaticanus (B) y el Codex Sinaiticus
(8), ambos del siglo IV d.C., y el Codex Alexandrinus (A) del siglo V. Existen algunos fragmentos de época
anterior, en papiro. La primera copia impresa forma parte de la Biblia Poliglota Complutense (1514-22).

5- Fue la Septuaginta ~y no el original hebreo— la base para las traducciones al latin clasico, copto, etiope,
armenio, eslavo y aun para gran parte de la version drabe del Antiguo Testamento. Obviamente fue la ver-
sion canonica para la Iglesia Ortodoxa griega.
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griegas mds conocidas (Aquila, Simaco, la version revisada de Septuaginta y
Teodosio).6 Origenes aceptd, con una actitud de amplitud ideolbgica, repasar las
divergencias, y recurrié a todos los originales a su alcance para lograr lo que hoy
denominariamos una “edicién critica con variantes.” Aceptd, incluso, las referencias
que los judios senalaban como divergentes con el original hebreo, en oposicion al
canon eclesidstico, que consideraba a la Septuaginta como obra de un traductor
sagrado, mero instrumento de la divinidad (spiritu santo dictante). Tanta amplitud y
tolerancia’ le valié el rétulo de herético, y sus especulaciones fueron condenadas
por la Iglesia, que argumentaba que la falta de coincidencia con el texto hebreo se
debia a arteras falsificaciones posteriores de los judios. Ambas autoridades religiosas
—judias8 y cristianas— se arrogaban el monopolio de oficiar como “ordculo” de Dios,
cerrando toda posibilidad de interferencia o cuestionamiento hacia el propio poder
politico-religioso. ‘

No es posible argumentar ni razonar contra un poder social que atribuye la pri-
macia de su propia version a la inspiracién y el don divino.

La lectura alegérica de los judios helenisticos

En Alejandria, heredera de Atenas en el norte de Egipto, donde habia visto la luz
el texto de la Septuaginta, va a surgir el llamado judaismo helenistico exegético,
cuyo exponente maximo es Filon. La lectura alegorica como interpretacion de un
texto sacralizado nace con los exégetas de la Biblia, en el norte de Egipto, donde
los patrones linglisticos y culturales estuvieron determinados por la cultura griega
clasica. ‘Interpretacion alegérica’ es la denominacién comin a todo tipo de exége-
sis donde hay por lo menos dos niveles: a) el locus, que como punto de partida de
la interpretacion, estd citado, parafraseado o resumido; b) la doctrina, que segin el
intérprete estd implicita en ese texto. Esta lectura siempre toma en consideracion
que un texto sagrado supone un doble significado: un sensus litteralis y un sensus
allegoricus. Todavia hoy estd en discusion si la interpretacion alegérica como méto-
do proviene de la tradicion filosofica griega representada por el estoicismo, o hunde
sus raices en la tradicion judia, con mayor o menor influencia del Midrashim, es
decir, los comentarios exegéticos del Antiguo Testamento.

El primer testimonio del término ‘alegoria’ data del siglo I a.C.; se origina en el
periodo helenistico, y ya estaba en el uso coman en la época de Ciceron (106-43

6- “De esta obra s6lo se conservan fragmentos. También se han perdido muchos de los voluminosos escritos
teologicos de Origenes, pero atn conservamos los Primeros principios, la primera obra para la divulgacion
del dogma cristiano, y Contra Celso, una obra apologética cristiana. Origenes ejercié una considerable influ-
encia, pero sus especulaciones resultaban con frecuencia heréticas y fueron condenadas por la Iglesia”
(Howatson, 1991: 604).

7- “Con la presentacion de una edicion critica con todas las variantes se diria ya que no quedan miés posi-
bilidades de interpretacion al margen de la gran plantilla ‘normativa’, ‘definitiva’. El abanico de posibilidades
de eleccion es una forma de libertad; pero la existencia de la diversidad misma del abanico niega, con mas
fuerza, si cabe, cualquier opcion externa. Veamos, de este modo, que la diferencia es asumida como parte
integrante del grado de tolerancia que la ortodoxia es capaz de aceptar, interiorizar y postular.” (Parcerisas,
2001: 6).

8- “El texto hebreo, sin embargo, ha sufrido menos revisiones, debido a la reverencia especial que los copis-
tas judios sentian por el texto” (Canas Reillo, 1998: 75).
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a.C.). Ciceron (De Oratore, 3.41.166) enfatiza que “se dice una cosa para significar
otra” (aliud dicatur, aliud intellegendum) y Quintiliano (Institutio Oratoria, 8.6.44)
la define como “una metifora continuada”.9

Debemos sefalar que las definiciones que provienen de la etimologia de la pa-
labra son tautoldgicas (la especie se define de la misma manera que el género).10
En latin, serfa entonces ‘alia oratio y se sefiala su funcién gramatico-retérica. En
griego, el término alegoria se asocia con hyponoia. Hyponoia es el significado ocul-
to de una historia o mito, o una conjetura o suposicion acerca de ese significado.11

La escuela de Alejandria adopté la interpretacion alegorica sobre la premisa de
que las sagradas escrituras, por un lado, ocultaban las grandes verdades, y por otro,
las revelaban. Sobre estas ambigliedades terminolégicas, las multiples lineas ideo-
16gico-religiosas se fueron combinando en una trama compleja. Pero hay un hilo en
esa urdimbre que es fundamental: el Midrash que propugnaron los judios de la
Didspora. El término Midrash se deriva de la raiz hebrea darash, que significa ‘inves-
tigar’, ‘interpretar’, y se refiere a la bisqueda y la revelacion del ‘espiritu’ de un
pasaje biblico, a veces opuesto a la version literal. Abre un horizonte de compren-
sién para que los textos sagrados puedan contestar interrogantes que surgen en
€pocas posteriores a su gestacion. Estos escritos explicativos y exegéticos de las
Escrituras, fueron compuestos, al parecer desde el siglo II a.C., por los escribas
judios. El material comprendido en el Midrash es tanto una deduccién de la ley
tradicional a partir de la ley escrita (Halakd) como una sucesion de leyendas,
sermones, pardbolas e interpretaciones de las partes narrativas de la Biblia
(Haggada).1? El Midrash comenzo, entonces, como un método filologico para inter-
pretar el sentido de los textos biblicos, pero se desarrollé comé un complejo sistema
de interpretacion para salvar ciertas contradicciones y establecer un significado
autorizado para entender las sagradas escrituras.

Sea que el método alegorico para interpretar la Biblia en lengua griega proven-
ga del Midrash hebreo, sea que lo tomaron de las interpetaciones que los estoicos
hacian de los textos de Homero, este tipo de exégesis, que hizo un uso retérico de
la etimologia y otros recursos argumentativos, fue privativo de los judios helenisti-
€os ~jamas utilizado por los judios palestinos—, con objeto de obtener prestigio de
erudicion en las discusiones académicas con los griegos del Norte de Egipto.13
9- Cicerén: “continuae plures translationes” (OratO{ 27.94), “ex pluribus continuatis connectitur” (De Oratore
3.41.166). Quintiliano: “continutae translationes” (Inst.Or. 8.6.44), “continua metaphora” (Inst.Or. 9.2.46).
10- Se define la alegoria como un tropos que designa una cosa distinta de la que se dice, Io cual es muy
amplio y ambiguo, puesto que la metifora, la metonimia, y posiblemente la totalidad de los tropoi, se
refieren a algo distinto de lo que se enuncia. El término tropos significa “giro, direccién”, es decir, el cam-
bio de direccion de una expresion que se desvia de su contenido original para albergar otro contrario.

11- Plutarco afirma que se interpretan con pretendida profundidad los mitos especialmente desacreditados,
a los que algunos fuerzan y retuercen, denominandolos alegorias, pero son las antiguas hyponoiai. (Quod
modo adolescens poetas audire debeat, 19 f).

12- Un distico medieval -de antigiiedad problablemente centenaria- resume los cuatro niveles de significado
que pueden hallarse en la Biblia, y que van desde Alejandria hasta la Edad Media tardia.

Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia. “La letra ensefia las acciones, lo que debas creer, alegoria; la moral,
lo que debas hacer; y lo que debas ser anagogia.” Tomado de Rollinson (1981: XI).

13- Pépin (1976: 231) afirma que “a donc toutes chances pour que l'interprétation allégorique de la Bible,

dont nous avons constaté Fampleur dans le judaisme alexandrin, 4 la différence du judaisme palestinien,
provienne directement de l'allegorique grecque des ancients poétes”.
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Para comprender este fenémeno debemos tener en cuenta lo que Pépin deno-
miné “les deux judaismes’ (1976: 221), es decir, el judaismo alejandrino o helenisti-
co, asentado en las grandes ciudades del Mediterrineo oriental, y fuertemente “con-
taminado” por la cultura helénica; y otro, el de la tradicion rabinica ortodoxa, que
permaneci6 en Palestina y se preservd de cualquier contacto con la cultura occi-
dental. Los “dispersos de Jud4”, aparecen mencionados en fuentes documentales de
muy diversos lugares, antes de la era cristiana. Vivian separados de la madre patria;
miles de ellos fueron sacados de su patria como prisioneros de guerra y vendidos
como esclavos. Pero debemos reconocer que no hubo nunca pueblo que per-
maneciera tan unido, mirando siempre con veneracién a Jerusalén como la Ciudad
Santa, donde iban a abrevar los mensajeros de la didspora para dirimir las cuestiones
dudosas respecto de la aplicacion de la Ley.!4

En este contexto, el erudito judio Filon de Alejandria es el exponente maximo
del judaismo helenistico exegético. Realizé un proceso interpretativo mediante el
cual, a diferencia de sus pares hebreos, descartaba el significado literal del texto
biblico, en procura de extraer otro significado mds profundo, supuestamente mas
verdadero, que sélo los iniciados pueden ayudar a desentrafar. La General Intro-
duction de la edicion de F. H. Colson and G. H. Whitaker (1932: IX) afirma que
nunca un hombre de letras se sintié tan determinado por su lugar de nacimiento
como Filén. Esta dicotomia se reflejo, obviamente, en sus voluminosos escritos:
Alejandria era, al mismo tiempo, el principal punto de asentamiento de la didspora
y el principal centro de la cultura helenistica. Filon relaciona a Moisés con los clasi-
cos griegos de un modo que éste parece el verdadero autor ~primero y original-,
de los textos de la antigiiedad griega clasica. Filon utiliza la lectura alegorica para
una particular reinterpretacion del cosmos, del origen del mundo y la realidad social
de Alejandria. La direccién del esfuerzo se dirige en mayor medida a insertar la cul-
tura griega en la tradicion judia, y no al revés, es decir, la posibilidad de que la tradi-
cién mosaica responda a una cosmovision del mundo helénico.

En De Opificio Mundi, el primer tomo de la vastisima obra de Filon, el tema prin-
cipal es la Cosmogonia del Génesis. El origen del mundo de adjudica a un Creador,
que no tiene principio —ni fin—, que cuida lo que El ha creado. El relato que realiza
Moisés de la Creacién implica que el universo (cdsmos) estd en armonia con la Ley
(némos) y por tanto, el hombre que observa la Ley es un ciudadano en armonia con
SU COSMOS.

" Filén afirma de la capacidad de la palabra para representar la realidad, deriva de
la escena del Genésis donde Addn pone nombre al resto de los seres vivientes. Esa
capacidad de dar el nombre adecuado es la misma que poseyeron los traductores
inspirados de la Biblia del hebreo al griego.1> En De Opificio Mundi 149, Filon dice

14- Desde antes del Siglo V a.C., numerosas colonias judias vivian en comunidades a orillas del Nilo. Las
primeras huellas se pierden en los tiempos en que eran los duefios de Egipto los faraones del Reino Medio.
El profeta Jeremias, después de la destruccion de la Ciudad Santa y del templo por los babilonios, entré en
el pais del Nilo con guerreros que huian de Juda, y dirigié su discurso “a todos los judios que moraban en
el pais de Egipto, los habitantes en Migdol, Tafnis, Nof y en la region de Patrds”. (Jer. 44.1)

15- Una interesante reflexion sobre el lenguaje adanico y su relacion con la teoria y practica de la traduc-
cién en Steiner, George. After Babel: Aspects of Language and Translation, New York, Oxford Univ. Press,
1975.
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que Dios necesita comprobar la habilidad de Adin para colocar nombres, no porque
El tuviera dudas, pues Dios todo lo sabe, sino para que el hombre mortal supiera
que podia nombrar “extrayendo la naturaleza peculiar de las cosas, al contemplar
los seres que la sustentan”. En Legum Allegoria 11.15 afirma que existe una armonia
entre el nombre y la cosa; el nombre es un simbolo (symbolon) del objeto que lo
posee y del significado al cual esta indisolublemente unido.

Esta capacidad se traslada a la progenie de Adin. Por tanto, la competencia
lingtiistica de Moisés estd preservada en las Sagradas Escrituras en lengua hebrea.
Pero el objetivo principal de Filon era convencer a su audiencia de que el lenguaje
de la Septuaginta reemplazaba las palabras hebreas por sus equivalentes griegos
precisos. De tal modo como la capacidad lingiiistica de Addn y Moisés preservo la
correspondencia entre palabras y cosas, asi “las palabras griegas usadas en la
Sepruaginta se corresponden literalmente con las hebreas, y encajan a su vez per-
fectamente con las cosas que designan” (De Vita Mosis 11.38-9). No hubo posibilidad
de elegir entre varios sin6nimos y hasta debi6 eliminarse el mero ejercicio estilisti-
co de optar entre diversos giros que puedan significar lo mismo. Se sacrifico el esti-
lo en pro de la sustancia. Los traductores que escribieron la Sepruaginta, obede-
ciendo la voz de Dios, debieron mantener incolume la forma (typos) y la idea ori-
ginal (arché idea) (De Vita Mosis 11.34). Con este razonamiento se justificaba tam-
bién la oscuridad de ciertos pasajes, en especial en lo que respecta a la sintaxis; una
traduccion término a término se torna oscura por su misma literalidad.

El esquema que defiende Fion, seria el siguiente:

esencia de las cosas
nombres otorgados por Addn
lengua hebrea
inspiracion mosaica
sagrada escritura en hebreo
traductores inspirados’
Septuaginta
esencia de las cosas
Por consiguiente, para Filon, leer la traduccion griega de la Biblia es tal como
leer la version original, puesto que el texto hebreo y el griego “son uno y lo mismo,

tanto en las acciones (prdagmata) como en las palabras (onomata). (De Vita Mosis
11.40).
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La version en latin

La Vulgata, version latina de la Biblia, fue traducida del griego por Jeronime
(347-420), quien ofici6, por tanto, como uno de los principales eslabones entre el
pensamiento hebreo original (trasegado y depurado por el cedazo del helenismo) y
la cultura occidental posterior. El concilio de Trento de 1546, que decretod que la
Vulgata era el Unico texto autorizado, retoma la postura ideologica de la ortodoxia
eclesidstica de ser la legitima depositaria de la palabra de Dios en la Tierra, 16

Jerénimo tenia como objetivo reemplazar los manuscritos antiguos latinos con
sus graves variantes textuales, en circulacion a fines del siglo IV. Poseia una pro-
funda erudicion mds que una aguda percepcion intelectual, y era poco proclive a
las especulaciones teologicas.

Repasemos los episodios, legendarios o no, de su vida: Eusebio Jeronimo nacié
en Estridén, cerca de Aquilea, en la costa del mar Adridtico. Sus acaudalados padres
lo enviaron a Roma a estudiar con Elio Donato, ilustre gramatico latino, cuya obra
mas celebre fueron los comentarios a Virgilio y a Terencio. En Roma, resultaron mas
atractivos los placeres de una vida disipada que los estudios filologicos. Viaj6 a la
Galia y hacia el 574‘visi§(’) Antioquia, donde comenzé a estudiar la lengua griega.
Fue alli que tuvo un suefio donde se encontr6 frente al trono de Dios en el Juicio
Final; al ser preguntado por su condicion, respondi6 que era cristiano, pero la répli-
ca de Dios omnisciente fue lapidaria: mentiris, Ciceronianus es, non Christianus
(mientes, eres ciceroniano, no cristiano). Aterrado por la visién, se marché a vivir
durante tres anos en el desierto de Calcis, en la frontera de Siria, donde, con mucha
dificultad, aprendié hebreo. Decidi6 llevar una vida de eremita que no le impidio
emprender violentas disputas con otros ascetas del lugar. Regresd6 a Antioquia
(ca. 377) donde se ordend como sacerdote; graves enfrentamientos con los tedlogos
de la ciudad lo decidieron a volver a Roma. Desde el 382 al 385 oficié como secre-
tario del papa Dimaso y sedujo con sus ensefianzas a un grupo de mujeres cris-
tianas. La sospecha de que pretendia erigirse en Papa le granje6 un namero impor-
tante de enemigos que lo obligaron a abandonar Roma. Viajo a Antioquia, a
Jerusalén, a Egipto y a Palestina hasta que se establecié definitivamente en Belén
donde ayudé a sus mujeres acdlitas a fundar un monasterio y tres conventos. Con
toda esta agitada historia personal a cuestas, emprendié en el 383 una revision de
los Evangelios, us6 tanto los textos antiguos latinos como un manuscrito griego
estrechamente relacionado con el Codex Sinaiticus.'? Esta publicacion fue muy con-
trovertida en su momento, y probablemente no le pertenece la versién de los otros
libros del Nuevo Testamento. Poco después presentd una version del Salterio, basin-
dose en los Hexapla de Origenes, después paso a Job y a otros libros del Antiguo
Testamento, hasta que decidi6 abandonar la Septuaginta y trabajar sobre el original
hebreo; esta tarea le resultd muy ardua y le llevd unos quince anos.

16- La Biblia Poliglota Complutense (1514-1517), la version latina de Erasmo del Nuevo Testamento (1516)

las traducciones de Lutero (1522 y 1534) y la Biblia del rey Jacobo (1611) son ejemplos de refutaciones a
esta actitud omnipotente de la Iglesia,

17- Llamado de este modo porque se encontrd en el monasterio de Santa Catalina en el monte Sinai a fines
del siglo XIX; primero fue adquirido por el zar de Rusia y luego por el Museo Britdnico, en 1933, al precio
de cien mil libras esterlinas (Howatson, 1991: 197).
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La oposicion a los textos de Jerénimo fue feroz por parte del sector mds tradi-
cionalista de la Iglesia, circunstancia que no fue 6bice para que fuera la traduccion
elegida cuando (probablemente en el Siglo VD se reunieron los diferentes libros en
una Biblia Gnica. Seria de suma utilidad el analisis exhaustivo de una coleccion de
150 cartas ~aunque muchas son falsificaciones—, escritas por él o dirigidas a €l, que
incluyen diez de San Agustin. El estudio de estas epistolas seria muy Gtil para ter-
minar de construir, con perspectiva histérica, la personalidad apasionada y cues-
tionada de Jer6nimo y,*por extension, determinar la legitimidad de la controvertida
version de la Vulgata, que influyé de modo indiscutible en la Edad Media y en la
concepcion del mundo occidental y cristiano posterior.

Si pudiéramos llegar a conocer la inmensa pluralidad de documentos produci-
dos por todos estos procedimientos de revisidn —versiones que vieron la luz en las
areas culturales més diversas—, incluyendo las mil docientas lenguas de la actualidad
en que la Biblia esta vertida, accederiamos al meollo de la traduccion como disci-
plina motora de los sistemas de comunicacién y construccion de codigos —sociales,
politicos, religiosos— en la compleja trama de la cultura.
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