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La traduccién de textos sagrados

A comienzos de nuestra era, el budismo irrumpe en China. La traduccion al
chino de las escrituras budicas adquiere, desde entonces, una importancia sélo
parcialmente emulada, desde un punto de vista cuantitativo, por la propia traduc-
cion de la Biblia. Poco se conoce de esta ingente labor de traduccion, de la que aqui
solo pretendemos hacer un breve esbozo.

El budismo se extendié por China en los albores de la era cristiana desde
los reinos indo-iranios de Serindia o Asia Central (Kushan, Parthia, Kang Ju) sigu-
iendo las rutas comerciales de la época. De su difusién por China en estos primeros
siglos existen pruebas fehacientes en Dunhuang, Chang'an y Luoyang, y también
en el sur de las provincias de Shandong y Anhui, en el valle inferior del Yang-tsé,
en los alrededores de la actual Wuchang y en el remoto sureste, en Zhaozhou,
donde fue, al parecer, llevado por los navegantes y mercaderes indios.

La primera menci6n del budismo aparece en un edicto del emperador Ming
Di (r. 59-75) en el que exculpa del delito de traicion a su hermanastro Liu Ying, rey
de Chu, porque “venera al Emperador Amarillo y a Lao Zi, es estudioso de Buda
y guarda el ayuno y la abstinencia y (el ritual de) los sacrificios", y donde al mismo
tiempo le devuelve las sedas que le habia regalado (para ganarse su favor) “para
que contribuya con (el producto de) ellas a los banquetes con que honra a los
upasaka y sramana”. Este pasaje demuestra que el budismo ya existia en China un
siglo antes de que se empezaran a traducir los textos sagrados.

La difusién del budismo por China sélo fue posible gracias a la labor de los
traductores de las escrituras sagradas. La traduccion ocupé un espacio de cerca de
un milenio, desde finales de la dinastia Han hasta la dinastia Song. Los historia-
dores del budismo distinguen tres etapas 0 momentos culminantes en este proce-
so, centrdndose alrededor de las figuras de Kumarajiva y Xuan Zang.

1- Etapa inicial o arcaica: desde los afios finales del emperador Huan, de
Han del Oeste (147-168), hasta los finales de la dinastia Jin del Qeste (265-317)
(hasta Kumarajiva).

2- Etapa de desarrollo o antigua: desde los primeros afos de la dinastia Jin
del Este (317-420) hasta finales de la Sui (581-618) (a partir de Kumarajiva).

3- Etapa de apogeo o nueva: durante la dinastia Tang (618-907) y a partir de
Xuan Zang,.

4- Otros afaden una cuarta etapa, la del declive, durante la dinastia Song
del Norte (960-1127).

Los primeros difusores de las ensenanzas de Buda fueron extranjeros llega-
dos de estos reinos, los que, en general, no conocian el chino y transmitian de pala-
bra los sutras (aprendidos de memoria) a nativos que los redactaban por escrito.
De ahi que, mas que traductores, hubieran de ser llamados “propagadores” o, en
todo caso, “coordinadores” de una traduccién que, por regla general, realizaban en
equipo. Y de ahi también su tendencia general a defender la traduccién literal,
pues su empeno no era otro que el de transcribir palabra por palabra, a un idioma
desconocido, una doctrina sagrada que no admitia modificaciones o revisiones.
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El mds famoso de los primeros traductores, y el mas importante desde el
punto de vista de la teoria de la traduccidn, es, sin duda, QIAN el indoescita 0 ZH1
QIAN (220-228). De origen indoescita, vivié en el reino de Wu del Este (sureste de
China), donde habia buscado refugio, y tradujo 30 voliimenes, entre los que desta-
can el sutra de Vimalakirti-nirdesa, el sutra de Amida, la parte IV del sutra de
Mahaprajfia-paramita, el sutra de la Profesion de Boddhisatva, el sutra de
Mahaparanirvana, ademds de revisar anteriores versiones de otros traductores del
sutra de Dharmapada y otros textos budistas.

Zhi Qian rechazaba la excesiva simplicidad y la pobreza retérica de las tra-
ducciones al uso, y a su vez fue criticado por la excesiva liberalidad de sus ver-
siones con relacién al original. Sin embargo, en el plano tedrico defendid —si bien
sin demasiado entusiasmo- la traduccién literal. También fue el creador en China
de la que podriamos Ilamar “traduccién en equipo”, precursora de las escuelas
dedicadas exclusivamente a la traduccién de los sutras o textos budicos, funda-
mentales en el quehacer traductor —y en la voluminosa produccién- de los predi-
cadores posteriores.

A Zhi Qian se le atribuye la primera alusién tedrica a la labor concreta de
los traductores de las escrituras budicas, recogida en su prélogo del sutra de
Dharmapada, del afio 224. En él adopta una postura aparentemente contradictoria
desde la perspectiva literal-libre, pues al mismo tiempo que critica la literalidad de
traducciones de la época, como las de Wei Zhinan, partidario de “... cefiirse al sig-
nificado original (de la palabra de Buda), sin adornos, y retener su doctrina, sin
anadidos retoricos; los propagadores de las escrituras han de procurar que éstas
sean faciles de aprender y no pierdan su sentido original...” o las de Zhu Jiangyan,
porque “... o estan plagadas de extranjerismos, o de transliteraciones, y (en verdad)
son casi directas (palabra por palabra, literales). A mi no me parecen elegantes”.

Al final, parece decantarse precisamente por la literalidad, plegédndose a la
opinién general del momento:

“Segtin Lao Zi, 'las palabras bellas no son dignas de crédito, y las palabras
dignas de crédito no son bellas'’; y, segtin Confucio, 'lo escrito no refleja cabalmente
la palabra, y la palabra no refleja cabalmente el significado'. Los conceptos
expuestos por los Sabios son ilimitadamente profundos; [por la misma razén],
quien quiera transmitir el verdadero significado de los textos sanscritos, debe tra-
ducirlos directamente. [Por eso] ... es necesario seguir el original, sin afadir
adornos retéricos... De esta manera, aunque el verbo sea simple, el contenido es
profundo; aunque el estilo sea sobrio, el sentido es amplio.”

La contradiccién de Zhi Qian es manifiesta: por un lado, reniega de la exce-
siva crudeza o simplicidad de traducciones hechas en gran medida por extranjeros
desconocedores de los ideales retéricos de la buena literatura china; pero, al mismo
tiempo, como ocurrié con los primeros traductores de la Biblia, se siente incapaz de
modificar la palabra divina tal como aparece en las Escrituras, de abogar por una
traduccién libre més acorde con los cdnones literarios chinos. De ahi que al final,
posiblemente a su pesar, tome partido por la literal, pues “todos (asi lo) dicen”. Su
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posicion tedrica, a pesar de todo, no fue muy concordante con la prictica, pues
muchas de sus traducciones fueron criticadas en su tiempo por su excesiva “liber-
tad". El prologo demuestra la vigencia en China, ya en aquella época, de la eterna
dicotomia entre los partidarios de la traduccion literal o “simple” (Wei Zhinan, Zhu
Jiangyan) y los de la traduccién libre o “retérica”, una dicotomia que, como en
Occidente, impregna el ejercicio y la teoria de la traduccién hasta nuestros dias.

En este punto, conviene reflexionar sobre la enorme distancia que separaba
a la mentalidad china de la india. Los dos idiomas son (y eran) completamente
diferentes. El chino es no flexivo, logografico y casi en su totalidad (en la forma
escrita de la época) monosilabico; las lenguas indias, y sobre todo el sanscrito, son
flexivas, alfabéticas y polisilabicas. El chino carecia a la sazén de una gramatica sis-
tematizada, a diferencia del sdnscrito, que ya contaba con un sistema gramatical
formal y elaborado. Desde el punto de vista de la retérica, el chino prefiere lo
escueto, las metaforas familiares, la imagen concreta, mientras que la literatura
india tiende a ser discursiva, hiperbélica en sus metéforas y llena de abstracciones.
“El dmbito imaginativo expresado en la literatura china —incluso en los cldsicos
taoistas— es mucho mds limitado, mds practico, que el lenguaje abigarrado de la
tradicién sdnscrita”.

DHARMARAKSA 0 Fa Hu (ca. 266-317) era, como Zhi Qian, de origen indoesci-
ta. Vivié principalmente en Dunhuang —la dltima ciudad china hacia occidente,
puerta de acceso desde los reinos centroasiaticos—, y entre los afios 266 y 308 tradu-
jo, seguin el computo de Seng You en su Antologia de traducciones del Tripitaka,
159 vollimenes y 309 libros, entre ellos el sutra de Saddharmapundarika, una parte
del sutra de Prajfia-paramita, el sutra de Bhadrakalpa, y el sutra de la Gran
Compasion. Sus traducciones figuran catalogadas en el Catdlogo de Nie-Dao, reali-
zado, como su nombre indica, por sus discipulos Nie Chengyuan y Dao Zhen.

Para Demiéville, Dharmaraksa fue el primer traductor que logré hacer acce-
sibles y razonablemente inteligibles a los letrados chinos las ideas especulativas
del Mahayana, pues con sus discipulos inicia la larga e importante tradicién de los
“comentarios”, en los que interpreta las ideas budistas en términos chinos. Influye
en los traductores del momento porque su empleo de conceptos pertenecientes al
mundo cultural chino para facilitar la difusién del budismo cre6 escuela entre
numerosos traductores, aunque tampoco se libré de las criticas posteriores de otros
muchos. La febril actividad traductora de la época redunda, inevitablemente, en la
calidad de muchas traducciones, y no son pocas las voces criticas. Como la del
monje Zhi Mindu, uno de los adeptos, con Kumarajiva, de la Secta del Prajfia, con
relacion a las versiones que del sutra de Vimalakirti habian hecho, entre otros, Zhi
Qian y Dharmaraksa: “Quitan y ponen palabras y frases sin respetar el original, o
se ajustan y separan de él en la medida que se les antoja; abusan de las glosas y
dichos de la antigiiedad, sin importarles su justeza o fealdad, o se exceden en el
uso de términos sanscritos, dando lugar a extrafas interpretaciones; y confunden
retérica y significado, como si dudaran por cual decantarse”.
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El primer traductor chino que esbozé unos criterios tedricos de traduccién
fue, posiblemente, Da0 AN (312-385), del reino de Kucha, discipulo de Tu Cheng el
Budista. Dao An intenta emancipar el budismo de las ideas taoistas prevalecientes
hasta entonces, labor que serd proseguida por Kumarajiva. Sus puntos de vista
fundamentales se hallan contenidos en el prélogo del sutra de Mahaprajapati-
paramita, en el que expone las “Cinco pérdidas del original” (wu shi ben), o infi-
delidades necesarias con relacién al texto original, y las “Tres inmutabilidades”
(san bu yi), o infidelidades innecesarias en que solian incurrir los traductores de la
época.

Las “Cinco pérdidas del original”

- El sénscrito es (en su orden gramatical) en todo diferente (del chino), y por
lo tanto, hay que adaptarlo al (orden del) chino.

- El sdnscrito empleado en las escrituras es muy austero, y los chinos gus-
tan de la retérica; para (que estas escrituras puedan) penetrar en el corazon de las
gentes es necesario adornarlas retéricamente.

- El sdnscrito empleado en las escrituras es reiterativo, y especialmente en
lo que hace a las salmodias, que se repiten insistentemente, por mondtonas que
parezcan; (estas salmodias) hay que suprimirlas.

- El sdnscrito recurre frecuentemente al yi shuo (estribillo cantado al final de
un episodio), semejante al chino luan ci, un resumen de lo anterior cuya extension
parece no importar, pues lo mismo tiene quinientas o mil palabras; (este estribillo)
hay que suprimirlo, como si no existiese.

- Concluido un episodio, (en sdnscrito) es necesario rematarlo con un
comentario, que se repite continuamente al presentar nuevos episodios; estos
(comentarios) huelgan, por repetitivos.

Las “Tres inmutabilidades”

- Suprimir las elegantes palabras (de los sabios de la antigiiedad) para
adaptar (las escrituras) al lenguaje de hoy.

- Adoptar a los usos terrenales modernos las palabras profundas escritas
hace més de mil afos.

- Enjuiciar y recortar, segun el gusto moderno y el parecer de los no versa-
dos en el budismo, las escrituras que Ananda recopild con repetido y esmerado celo.

La exposicién es, en su conjunto, una defensa de la traduccién “simple”, li-
teral o directa frente a la “retorica” o libre, como sefiala claramente la segunda de
las “Cinco pérdidas del original”. El punto primero también apunta, posiblemente,
en la misma direccion, aunque algunos estudiosos, como Qian Zhongshu, lo con-
sideren obvio e innecesario, ya que cualquier traduccion supone la adaptacion gra-
matical de la lengua de llegada a la de partida, o, en caso contrario, “no seria tal
traduccién”. Lo que Dao An parece plantear, sin embargo, no es este hecho evi-
dente, sino los excesos en la adaptacién, el trastocar por completo -y muchas veces
innecesariamente— el orden y la estructura del original para ajustarlo a las
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afinidades retéricas de un traductor cuya maestria del lenguaje podia ser dudosa;
significar a toda costa, en una palabra, el original, para adaptarlo a las conven-
ciones linglifsticas y culturales chinas. En ambos puntos subyace una critica
implicita de los traductores que rechazaban la “crudeza” o excesiva austeridad del
sanscrito de las escrituras, concepcién poco respetuosa con un idioma marcado por
una gran riqueza retorica y creativa. Los tres puntos siguientes de las “Pérdidas”
son mds concretos, ya que identifican los errores de traduccién usuales a la hora de
verter al chino las caracteristicas retéricas peculiares de las escrituras sdnscritas.

Las “Tres inmutabilidades”, por su parte, suponen un paso mas en la defen-
sa de la traduccidn literal al plantear el porqué de la invariabilidad de los términos
del original: 1) porque son términos expuestos por los sabios y santos de la
antigiiedad, 2) porque han sido dichos hace siglos y no existen en la época equiva-
lentes apropiados y 3) porque son producto de un esmerado esfuerzo de reflexion
y precision, En otras palabras, por su condicion de sacros, arcaicos y precisos.

La obra de KUMARAJIVA (344-413), también originario de Kucha, marcé un
punto de inflexion en la traduccién de los sutras por la belleza de su lenguaje y la
hdabil adaptacién del sanscrito al chino. Sus traducciones fueron abundantes,
aunque no asi su reflexién tedrica, recogida por algunos de sus discipulos en frag-
mentos dispersos. En todo caso, de sus traducciones se desprende que era par-
tidario de la version libre. Un estudio comparativo de su version del sastra de
Sutralankara con los fragmentos que quedan del original sanscrito demuestra que
realiza una versién libre sujeta a numerosas alteraciones, una libertad traductora
que €]l mismo confirma en una alocucién de despedida dirigida a otros monjes: "
De los trescientos sutras y comentarios budistas que he traducido, el tinico al que
no he anadido ni quitado nada es el vinaya de Sarvastivada”,

Lo mas importante para Kumarajiva es transmitir el sentido global del texto
de partida en un lenguaje estilisticamente bello y apropiado que inculque la fe en
el lector u oyente. Y lo consigue con creces, pues ademads de crear la mds numerosa
escuela de seguidores con que hasta entonces contara cualquier predicador o tra-
ductor del budismo, sus traducciones fueron un modelo para generaciones con-
tempordneas y posteriores.

Su diferencia con Dao An es manifiesta, pues ambos abogan por cosas con-
trarias. Uno, por la mas estricta obediencia al original; el otro, por la plasmacién
del sentido, aunque para ello haya que anadir y cortar (en ello le da la razon,
quince siglos més tarde, el erudito Hu Shi al afirmar que las escrituras budistas
“son tan exuberantes y repetitivas, que sélo pueden ser leidas una vez pulidas y
repulidas por un buen especialista”). Como buen conocedor de ambas lenguas (a
diferencia de otros traductores, que contaban con la ayuda de un numeroso equipo
de especialistas), Kumarajiva es plenamente consciente de este hecho, pero, como
Dao An -y aqui coincide con €él-, es a la vez contrario a la supresioén arbitraria del
texto original. Muestra de ello es el didlogo con su discipulo Seng Ru. Kumarajiva
y Seng Rui comentaban las caracteristicas idiomaticas del sdnscrito, y como en
algunas cosas estuviesen de acuerdo y en otras no, (Kumarajiva) dijo:
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“El idioma de la India es muy repetitivo y retorico, y parece estar hecho
expresamente para ser cantado. Los que tienen audiencia con el rey, han de
cumplir el rito de elogiar su virtud, como si estuviesen en presencia de Buda, y le
cantan y recitan en sefial de veneracion. Las partes recitadas de las escrituras estdn
hechas con este fin. Pero al ser traducido al chino, el sdnscrito pierde su retérica y
su elegancia; y por mds que quiera conservarse el sentido, si se suprime y recorta
el texto, es como si se le diera de comer a otro un alimento masticado, que ya ha
perdido su sabor y es, ademds, repugnante.”

Con su discipulo Seng Zhao y la ayuda de cerca de ochocientos seguidores
(tres mil, segun otras versiones) entrenados por Dao An, Kumarajiva tradujo del
sanscrito un total de 35 voliimenes y 294 libros (74 y 384, respectivamente, segiin
algunas fuentes), entre los que destacan los “Tres tratados” o sastras (el
Madhyamaka o Tratado del medio, el Dvadasanikaya o Tratado de las doce partes
y el Sata o Tratado de los cien versos); el sastra de Mahaprajfia-paramita (monu-
mental comentario sobre el Sutra de la Perfeccion en 25.000 versos), el sutra
Saddharma-pundarika, el Sutra del Diamante o Vajracchedika-prajiia-paramita, el
Sutra de Vimalakirti, el Sutra de Amida, el Sutra de Surangamasamadhi, el sastra
de Satyasiddhi y el vinaya de Sarvastivada.

Las versiones de Kumarajiva, pulidas y repulidas por sus discipulos, fueron
ejemplo, por su concisién y elegancia de estilo, para los traductores de genera-
ciones posteriores. Hasta entonces, la mayoria de las traducciones eran realizadas
o dirigidas por monjes extranjeros que recitaban de palabra el texto bidico —apren-
dido de memoria— a correctores o redactores chinos encargados de ponerlo por
escrito y pulirlo. Eran inevitablemente, versiones muy imprecisas que sélo
recogian el significado general. Pero Kumarajiva prescinde de este proceso, pues
conocia bie 11as dos lenguas, y con él la traduccidn se hizo mas precisa.

Este afdn de precision es el que anima las traducciones y comentarios de
traductores y recopiladores posteriores, como Hui Yuan (334-416), Seng Rui (371-
438) y Seng You (445-518), preocupados por la traduccién exacta del término séns-
crito, para lo cual abogan por la profundizacion en el estudio de las dos lenguas y,
sobre todo, en las posibilidades idiométicas del chino. Su afdn de perfeccién sigue
coexistiendo, no obstante, con el de los grandes predicadores y traductores a la
vieja usanza, cuyas versiones merecen ser tenidas mas por recopilaciones debidas
a sus propios discipulos, que por traducciones propiamente dichas. En esta linea
se enmarcan las del monje indio PARAMARTHA (Zhen Di, 499-569), al que se le
atribuye la traduccién de 49 voltimenes y 140 libros del budismo Mahayana (en
especial de la corriente tantrica), entre las que sobresale la del sastra de Mahayana-
samparigraha, uno de los textos mas influyentes en la propagacion del budismo en
China.

Los “Cuatro grandes maestros traductores” del budismo fueron, segtn el
criterio tradicional, Kumarajiva, Paramartha, Xuan Zang y Yi Jing (otros no
incluyen a este tiltimo, o lo sustituyen por Amogha). Pero el més importante de
ellos fue, sin du-la, XUAN ZANG (ca. 600-664), personaje que adquiri6 fama casi le-
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gendaria por su viaje de diecisiete afios de duracién por la India y otros reinos
situa-dos al oeste de los. dominios del imperio Tang, recogido con detalle en su
Crdnica de las regiones occidentales del Gran Imperio de Tang y en innumerables
obras li-terarias, como el célebre Viaje a Occidente, uno de los grandes clasicos de
la narrativa china. Con €, la traduccién de los sutras inaugura su época de mayor
esplendor, una etapa nueva que se prolongé durante toda la dinastia Tang hasta
iniciar posteriormente su ocaso durante la dinastia Song.

Seguin Dao Xuan, otro gran teérico del budismo de la época (y corrector de
estilo en la escuela de traductores presidida por Xuan Zang), el proceso habitual
seguido hasta entonces para la traduccién de las escrituras comprendia tres etapas:
1), la traduccién al chino en el mismo orden del original en sdnscrito, 2) su
adaptacion al orden gramatical del chino y 3) su correcion estilistica o “pulido” en
manos de un especialista. Como antes Kumarajiva, Xuan Zang —cuyo conocimien-
to en profundidad de ambas lenguas le permitia traducir directamente al chino
segtn lefa del sdnscrito-, prescinde de un proceso en cuyo transcurso se distor-
siona en mayor o menor medida el original y afiade el recurso, ademds, a todo tipo
de figuras retdricas.

Xuan Zang volvié de las regiones occidentales cargado con 650 textos bu-
distas, y en el plazo de dos décadas tradujo o dirigi6 la traduccién de 75 libros y
1335 capitulos, entre los que destacan los sastras de Aryavaca-prakarana, Nyaya-
pravesataraka y Yogacara-bhumi, los sutras de Sandhinir-mocanavyuha y del
Diamante o Vajracchedika-prajiia-paramita y, sobre todo, el monumental
Mahaprajna-paramita, en 600 capitulos, aparte de una traduccién al sanscrito del
sastra Mahayana-sradhhotpada —para la que utilizé una version anterior traduci-
da al chino por Paramartha, ya que el original en sénscrito se habia perdido-y otra
del Lao Zi; pero, a pesar de tan voluminosa produccién, y su tradicional
reconocimiento como el mejor y mds fecundo de los traductores de las escrituras
budicas, su legado tedrico en torno a la traduccién se limita a un par de comenta-
rios dispersos. Entre estos fragmentos se halla una corta frase que condensa su
vision tedrica de la traduccion: “(toda traduccion) tiene que buscar la fidelidad al
original y la fdcil comprensién del lector”.

Sin embargo, la paternidad de esta frase es dudosa, y no faltan los estu-
diosos (Chen Fukang, 1992) que la atribuyen a Dao An. La que no plantea dudas
de paternidad es su teoria de las “Cinco clases de conceptos que no han de ser tra-
ducidos” (wu zhong bu fan), alusiva a aquellos conceptos que han der ser translit-
erados directamente del sanscrito, sin traducirlos al chino:

- conceptos esotéricos, como Dharani;

- conceptos polisémicos, como Bhagavat; .

- conceptos referentes a objetos que no existen en China, como Jambu;

- conceptos ya aceptados por el uso desde la antigiiedad, como Anubodhi;

- conceptos cuya traduccion conlleva pérdida de solemnidad, como Prajia,
que pierde su solemnidad al ser traducido por “conocimiento y sabiduria.”
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La postura de Xuan Zang frente a la traduccién es global, a medio camino
entre la literal y la libre, sin excederse en ninguna de ellas y procurando, ante todo,
verter el original en su integridad. Es mds libre que Dao An, pero mads literal que
Kumarajiva, y ademds de valerse de sus profundos conocimientos de ambas
lenguas y de la doctrina budista, aprovecha la experiencia anterior para evitar caer
en los errores de traduccién por exceso o por defecto caracteristicos de otros tra-
ductores. Su méds claro exponente estd, quizd, en uno de los “Encomios” que figu-
ran al final de las primeras ediciones de su Crénica de las regiones occidentales del
Gran Imperio de Tang, en el que se da cuenta de la actitud de Xuan Zang frente a
la traduccion:

“Para lograr una buena traduccién basta con no alejarse del original. Si se
abusa de la retérica, (el texto final) resulta empalagoso; si se abusa de la literalidad,
(el texto final) resulta “crudo". Con ser directo sin incurrir en la retdrica, y habil en
las palabras sin incurrir en la simplicidad, se evitan los grandes errores y es posi-
ble lograr una buena traduccién.”

Y1 JING (635-713) fue presidente de la Escuela de Traductores del Sutra de
Buddhavatamsaka-mahavaipulya, de Luoyang (la mas importante después de la
de Chang'an, creada expresamente para Xuan Zang por orden imperial a media-
dos del S. VII), y también fue, como Xuan Zang, viajero por tierras de la India (e
Indonesia), de donde regresé cargado con alrededor de 400 textos budistas, de los
que tradujo 56 volumenes y 229 libros, entre ellos el sutra de Suvarnaprabhasotta,
el sutra de Mayura, el sastra de Buddhavatamsaka-mahavaipulya y el sutra del
Meérito de la ablucion de la imagen de Buda. Yi Jing es, ademas, autor de Biografias
de monjes eminentes, libro en el que recoge la historia de 56 monjes budistas y el
ambiente que rodeaba a la Universidad de Nalanda, centro principal de la
ensenanza del budismo en la época.

Las traducciones de los sutras buidicos se sucedieron hasta mediados de la
dinastia Song, pero la figura de Xuan Zang ensombrece la de los otros traductores
de la época, quienes, por otra parte, no han dejado ningtin comentario teérico acer-
ca de la traduccidn, salvo alguna alusion aislada de DAO XUAN (596-667), continu-
ador, con su Historia complementaria de los monjes eminentes, de la labor de recopi-
lacién de Seng You y Hui Jiao, y de AMOGHA o Amoghavajra (705-774), el gran difu-
sor del tantrismo, traductor de 77 volumenes y 120 libros, entre los que destacan el
sutra Prajia-paramita del Rey benevolente para la salvacién del Imperio, el sutra
Mahayana-vairocana y el sutra de la Corona de diamantes o Vajrasekhara.

El principal tedrico de las épocas finales de la traduccion de los sutras en la
China fue, posiblemente, ZAN NING (919-1001), adepto de la secta de Nan Shan y
autor, entre otras obras, de Breve historia de los monjes budistas de la Gran
Dinastia Song. Sus principales reflexiones teéricas sobre la traduccion se hallan
recogidas en el capitulo dedicado a los “Traductores de las escrituras”. En él dice:
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“Traducir es mudar, transformar lo no existente en lo existente. Si tomamos
como ejemplo el naranjo, segtn el lugar donde se plante recibe el nombre de ju o
zhi. Ambos reciben denominaciones distintas, pero el sabor, el olor, el tronco y las
hojas son los mismos.”

La reflexién contenida en este pasaje es, curiosamente, andloga a la de los
primeros traductores occidentales, forjadores de los términos ‘traducere’ (“llevar de
una parte a otra”) o ‘transladar ‘para designar la labor traductora. En ello insiste Zan
Ning:

“O como el arbol del nyag-rodha, que en la parte oriental de la China lla-
man ‘sauce’. El nombre es distinto, pero el 4rbol es el mismo... En tiempos de Jin y
Wei, los (monjes) indios que venian hablaban del arbol nyag-rodha, y ésta era la
unica denominacién que existia; y los chinos que participaban en la traduccién (de
los sutras) solo comprendieron su significado al advertir que los monjes occiden-
tales se referian al sauce. Con el tiempo, y el peregrinar de monjes entre oriente y
occidente, qued6 confirmado que el nyag-rhoda no era otra cosa que el sauce de la
China oriental.”

Por ello, arguye Zan Ning —aludiendo a lo que hoy llamamos “comple-
mentos cognitivos”—, lo mejor es que los traductores visiten el pais de cuyo idioma
traducen, y “vean sus usos y costumbres y sepan de su politica y sus leyes”, como
hicieron Xuan Zang y Yi Jing, a la manera de los verdaderos traductores de la
antigiedad: los xiang xu o “conocedores de las lenguas extranjeras”.

En el mismo pasaje compara la traduccién a un brocado: “la traduccion es
como un brocado, que si bien lleva flores en el anverso y en el reverso, unas estin
al revés de las otras”.

Un simil que, nos recuerda Qian Zhongshu, es semejante al empleado en el
Quijote al comparar un texto traducido con una alfombra vista al revés.

Pero la principal aportacién de Zan Ning a la teoria de la traduccion de la
época quizd sea su categorizacion de las diferentes posibilidades de traduccién de
las escrituras, englobadas en el mismo pasaje bajo el epigrafe de la “Seis ordenes”
(liu 1i). -

1. Traduccidn - transliteracién: caben cuatro posibilidades: a) traducir y no
transliterar; b) transliterar y no traducir; c) traducir y transliterar a la vez; y d) no
transliterar ni traducir.

2. Lengua(s) bdrbara(s) - lengua sdnscrita: caben cuatro posibilidades: a)
que el original esté escrito en el sanscrito puro de las Cinco Regiones de la India;
b) que esté escrito en la(s) lengua(s) barbara(s) del norte de las Montanas Nevadas;
c) que lo esté en una mezcla de lengua(s) barbara(s) y sanscrito; y d) que no esté ni
en lengua(s) barbara(s) ni en sanscrito.

3. Traduccién indirecta - traduccién directa: a) traduccion directa del sans-
crito; b) traduccion indirecta desde alguna lengua barbara, a la que anteriormente
se haya traducido del sdnscrito; ¢) traduccién directa y a la vez indirecta del sdns-
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crito cuando sea una mezcla de éste y alguna lengua barbara; y d) traduccién ni
directa ni indirecta, es decir, no traducir el texto una vez que ha sufrido la influen-
cia de las lenguas bérbaras.

4. Lenguaje general - lenguaje minucioso: a) General y no minucioso; b)
minucioso y no general; y c) general y a la vez minucioso.

5. Lenguaje culto - lenguaje vulgar: a) Culto y no vulgar; b) vulgar y no
culto; ¢) culto y vulgar a la vez.

6. Lenguaje directo - lenguaje esotérico: a) Directo y no esotérico; b) esotéri-
co y no directo; c) tanto directo como esotérico; y d) ni directo ni esotérico.

Zan Ning es poco explicito con su division, en la que, por un lado, resume
la experiencia global de otros traductores y, por otro, ofrece diferentes criterios que
han de regir toda traduccién. De particular interés son los tres tiltimos puntos, en
los que, quizd por primera vez en la traductologia china, se refiere a lo que hoy
conocemos como “registro”. Y también son los que mas desarrolla (en particular el
punto 5) en un didlogo ficticio que sigue a la exposicién. En él defiende el uso del
lenguaje culto, pero advierte que, de ser mal empleado, puede dar lugar a con-
fusidn; por ello: “... mas vale no escribir nada, que escribirlo confusamente (en tal
caso) es preferible emplear un lenguaje vulgar, y no culto, si bien no excesivamente
vulgar, puesto que de sumergirse profundamente en lo vulgar, el lenguaje resulta
(coloquial) en exceso y no es ficil de entender. (Por lo tanto), hay que adoptar un
término medio, pues con tal de reflejar (cabalmente) la doctrina budista, la traduc-
cion (puede decirse que) logra el objetivo de las escrituras”.
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